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dade objetiva, que é por sua vez cousa da
capacidade da mente humana de conhecer
a verdade, produzindo nos mentes como que
certa marca metafisico, ndo tonto na forma
de Idéias inatas, mas como abertura meta-
fisica da alma para a verdade. Neste sent-
do, justomente, Deus nos ilumino. De modo
significotivo e eficaz Agostinho assim sintet-
20 0s coracteristicos divinas até oqui descri-
tas: como o sol existe, resplondece e ilumi-
no, tombém Deus existe, é inteligivel e
comunica inteligibilidade.

(itomos as poassagens cldssicas tiradas
dos Soliléquios e de A Trindade. €sta ultima
inclur tombém a critica & doutrina platénica
da reminiscéncia.

(Notemos que a doutrina platdnica do
reminiscéncia ndo estd indissoluvelmente li-
gada ao que Platdo sustenta na Republica.
Tudo o que diz na Republica liga-se, ao in-
vés, com tudo o que afirma no mito do corro
alado e do Hiperurdnio, onde as almas
"véem” as Idéias na planicie da verdade”;
e, portonto, na luz da verdade).

1. A iluminacdo como fundamento
do conhecimento

Deus ¢ inteligivel, e inteligiveis sGo tam-
bém os principios das ciéncias; todavia, hd no-
tavel diferenca entre as duas coisas. Com efei-
to, tanto a terra como a luz sGo visiveis: mas a
terra ndo pode ser vista se a luz ndo brilhar.
Deve-se, portanto, crer que também os conhe-
cimentos que sdo transmitidos nas ciéncias, e
que todo aquele que é capaz de entender ad-
mite sem nenhuma divida serem verissimos,
ndo podem ser compreendidos se ndo forem
iluminados por outra coisa, como por um sol
deles.

Portonto, como no sol natural podemos
observor trés coisos: que existe, que resplan-
dece e que ilumina, assim, naquele Deus es-
condido que queres conhecer existem trés ou-
tros coisas: que existe, que ¢ inteligivel e que
torna inteligiveis todas as outras coisas.

€ eu quero ensinar-te o compreender es-
tas duos ¢oisos, ou seja, a ti mesmo e a Deus.

Agostinho, Soliféquios, |, 8, 15.

Deus vida verdadeira e suprema, no quall,
do qual e pelo qual vivem todas as coisas que
verdadeiromente e supremamente vivem.

Deus felicidade, no qual, do qual e pelo
qual sdo felizes todos aqueles que sao felizes.
Deus bondade e beleza, no qual, do qual e pe-

lo qual sGo boaos e belas todas as coisas que
s@o boas e belas. Deus luz inteligivel, no qual,
do qual e pelo qual resplandece inteligivel-
mente tudo aquilo que inteligivelmente res-
plandece.

Agostinho, Solildquios, 1, 1, 3.

2. Contra a doutrina da reminiscéncia

Se 0 esquecimento cancelou tudo, sob o
quia do ensinomento pode-se novamente al-
cancar aquilo que desoparecera completamen-
te e assim serd reencontrado como era. Por isso,
Platdo, o célebre filésofo, esforqou-se por per-
suadir-nos de que as almas viverom aqui antes
ainda de unir-se a estes corpos e Por iSso se
explica que aquilo que se aprende & reminis-
céncia doquilo que jé se conhecia, mais do que
conhecimento de alguma coisa nova. Com efel-
to, ele conta que um escravo, interrogado so-
bre questdes de geometria, respondeu como
um mestre versado naquela disciplina. Interro-
gado gradualmente e com jeito via aquilo que
devia ver e dizio aquilo que tinha visto. Mas,
caso aqui se tratasse de uma lembranga de
coisos anteriormente conhecidas, NGo seria pos-
sivel a todos ou a quase todos responder a
perguntas de tal género. Com efeito, nem to-
dos foram gedmetras em sua vida anterior, e
0s gedmetras sdo tdo raros entre os homens
qQue a custo se pode encontrar algum deles.

Agostinho, A Trindade, XII, 14,23-15,24.

3. A luz incorpérea da iluminag¢do

€ preciso antes pressupor que a natureza
da alma intelectiva foi feita de modo que, uni-
da, conforme a ordem natural disposta pelo
Criador, &s coisos inteligiveis, as percebe em
uma luz incorpdrea especial, do mesmo modo
que o olho carnal percebe aquilo que o circun-
da. na luz corpdrea, pois ele foi criado capaz
desta luz e para ela ordenado.

Agostinho, A Trindade, XII, 14,23-15,24

A natureza do Bem

Conforme Agostinho, os conota¢des
fundomentais do Bem séo trés: ‘medida”,
'forma” e “ordem”. Medido, no sentido de
determinagdo precisa do ente enquanto
finito; forma, enquanto fundamento numeri-

co ultimo de distingdo, ordem (ou peso) en-
—_—
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quonto consisténcia ontoldgica e posido
axiolégico

€stes conceitos sdGo deduzidos tanto
da tradigdo neoplatdnica, que remonto até
as doutrinas ndo escritas do préprio Platéo,
como dos textos biblicos, e em porticulor
do livro da Sabedoria. Neste sentido,
Deus é o Medida suprema de todas as
coisas, enquanto o mal é desmedido e
desordem, isto é, priva¢do de medida e de
ordem.

1. Deus ¢ Bem supremo
acima do qual ndo hé nada
¢ do qual derivam todos os bens,
grandes e pequenos.
O Bem supremo,
acima do qual ndo hé nada, é Deus;
e por isso ¢ um bem imutdvel e,
portanto, verdadeiramente eterno
e verdadeiramente imortal

Todas as outras coisas sGo apenas obra
dele, mas ndo existem a partir dele. Com efei-
to. oquilo que existe a partir dele coincide com
aquilo que ele proprio é; ao contrdrio, as coi-
sas que foram feitas por obra dele, ndo séo
aquilo que ele préprio é.

Portanto, se apenas ele ¢ imutdvel, todas
as coisas que fez, enquanto as fez do nada,
sGo mutdveis.

Com efeito, ele ¢ tdo onipotente que estad
em grau de produzir também do nada, ou seja,
doquilo que de fato nGo existe, coisas boas,
tonto grandes como pequenas, celestes e ter-
restres, espirituais e corpdreas.

Uma vez que, verdadeiramente, ele é tam-
bém justo, néo tornou as coisas que fez do nada
iguais Gquilo que gerou a partir de si.

Portanto, a partir do momento que todas
os coisas boas, tanto grandes como pequenas,
em qualquer nivel da realidade se encontrem,
nGo podem existir a nGo ser por obra de Deus,
seque-se que toda natureza enquonto natureza
¢ um bem, e que toda natureza nGo pode existir
a ndo ser a partir do Deus supremo e verdadei-
ro: com efeito, todos os bens tombém ndo su-
premos mas vizinhos ao bem supremo, € até to-
dos os bens, também os menores que existem
bem longe do Bem supremo, nGo podem existir
a ndo ser por obra do mesmo Bem supremo.

Por isso, todo espirto, também mutével,
e todo corpo existem por obra de Deus: e tal &
toda natureza criada.

Com efeito, toda natureza & ou espirito ou
corpo.

Terceira parte - A Patvistica na drea cultural de lingua latina

Deus ¢ espinto imutével.

O espirito mutével ¢ uma naturezo criada,
mas melhor que o corpo.

Com efeito, o corpo ndo & espirito, com ex-
ceqdo do vento, que em certo sentido diferente
¢ chamado de "espirito”, porque & invisivel para
nds, e todavia sua forca ndo ¢ sentida como
pequena.

2. Uma natureza antitética a Deus
foi erroneamente introduzida
pelos Maniqueus.

Indicagdo do modo
pelo qual este erro é superado

No que se refere dqueles que, néo con-
sequindo compreender que toda natureza, isto
¢, todo espirito e todo corpo, ¢ naturalmente
bom, se sentem perturbados pela iniquidade
do espirito e pela mortalidade do corpo, e por
este motivo procuram introduzir outra nature-
za do espirito maligno e do corpo mortal que
Deus ndo criou: pois bem, nds pensamos que
isso que dizemos Possa alcangar sua com-
preensdo.

€Eles admitem, com efeito, que todo bem
néo pode existir a ndo ser por obra do Deus
supremo e verdadeiro.

€ isto ¢ verdadeiro, e ¢ suficiente para
corrigi-los, uma vez Que qQueiramos prestar
atengdo.

3. De Deus derivam todos os bens criados
em fun¢do da medida,
da forma e da ordem

Nos, cristdos catdlicos, veneramos um Deus
por obra do qual existem todos os bens, tanto
grandes como pequenos; por obra do qual exis
te toda medida, tanto grande como pequenc
por obra do qual existe toda forma, tanto gren
de como pequeno; por obra do qual existe toc
ordem, tanto grande como pequena.

Com efeito, todas as Coisas, quanto mc:
séo dotadas de medida, de forma e de orde
tanto mais sGo boas sob todo aspecto; ao co
trério, quanto menos sdo dotadas de medic:
de forma e de ordem, tanto menos sao boc:

Portanto, estas trés coisas: medida, for
ma e ordem, para ndo falar das inumerdve: -
outras que aparecem ligadas a estas tres; e«
tas trés coisas, portanto, toda medida, forma ¢
ordem, sGo como bens gerais nas coisas que
foram feitas por Deus. tanto no espirto como
no corpo.

Por este motivo Deus esté acima de toda
forma, acima de toda ordem. € esta acima Ndo
pela disténcia espacial, mas por uma poténcia
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inefdvel e singular, da qual deriva toda medi-
da, toda forma e toda ordem.

Onde estas trés coisas sdo grandes, 05
bens sdo grandes; onde sGo pequenas, 0s bens
séo pequenos; onde de fato ndo existem, NGo
existe nenhum bem.

€ além disso, onde estas trés coisas sGo
grandes, as naturezas sdo grandes; onde sGo
pequenas, s naturezas sGo pequenas; onde
de fato ndo existem, ndo existe nenhuma no-

tureza.

4. O mal como corrup¢do da medida,
da forma ¢ da ordem

Por isso, quando se pergunta de onde
deriva 0 mal, primeiro se deve procurar o que &
o mal.

O mal nGo ¢ mais que cormupgdo ou da
medida, ou da forma, ou da ordem natural.

Por isso se diz natureza mé aquela que &
corompida: com efeito, uma natureza incorrupta
¢ boa sob todo aspecto.

Todavia, também a mesma natureza cor-
rupta, enquanto natureza, ¢ boa; enquanto ¢
comupta, o contrério, é ma. |[...]

5. Nao existe uma natureza ma enquanto tal

Nenhuma natureza, portanto, enquanto &
natureza, € md; mas para cada natureza NGo
existe mal a ndo ser o de ser diminuida no bem.

Todavia, se, com a diminui¢do, o bem se
perdesse até anular-se, nGo permanecerio,
desse modo, nenhuma natureza; ndo apenas
nGo permaneceria aquele tipo de natureza que
os Maniqueus supdem, em que se encontram
tantos bens que demonstram sua cequeira ver-
dadeiramente extraordindria, mas nem mesmo
qualquer tipo de natureza que alguém pudes-
Se imaginar.

6. Também a matéria é um bem
e também ela deriva de Deus

NGo se deve dizer que a matéria que os
antigos chamaram hyle seja um mal.

Nao falo daquela que Mani, com tola vai-
dade, chama hyle, formadora dos corpos, NGo
sabendo o que diz, motivo pelo qual com razGo
se |he objeta introduzir outro Deus, pelo fato
de que ninguém pode formar os corpos a ndo
ser Deus.

Com efeito, 0s corpos ndo sdo criados, se
com eles ndo subsistem medida, forma e or-
dem, que sdo bens, e que NGo podem existir
nGo ser por obra de Deus, que, creio, os pro-

prios Maniqueus admitem.

€u, porém, chamo de hyle certa matéria
completomente informe e sem qualidades, da

- qual se formam estas qualidades que perce-

bemos.

€ ¢ por isso que em grego hyle significa
lenho, porque para aqueles que trabalhom ela
se apresenta ndo tanto como capoz de ela pré-
pria fazer algo, mas como aquilo com que se
pode fazer alguma coisa.

Portanto, ndo se deve chamar de mal
esta matéria que nGo se pode perceber me-
diante alguma forma, mas que dificilmente se
pode pensor com todo tipo de privagdo de
forma.

Com efeito, ela tem capacidade de rece-
ber formas: de fato, se ndo pudesse receber a
forma imposta pelo artifice, nGo poderia abso-
lutamente se chamar de matéria.

Por outro lado, se a forma ¢ determinado
bem, pelo qual aqueles que prevalecem pela
forma sdo ditos de forma adequada, e pela
beleza sGo chamados belos, esté fora de dovi-
da de que também a capacidade de receber
forma ¢ igualmente um bem.

Assim, por exemplo, a partir do momento
que a sabedoria € um bem, ninguém dwvida de
que a capacidade de receber sabedoria seja
um bem.

€, uma vez que todo bem existe por obra
de Deus, ninguém deve duvidar de que tam-
bém esta matéria, se ¢ algo, nGo pode existir a
ndo ser por Deus.

7. Deus & o ser verdadeiro e imutavel
do qual apenas o nada é contrario

De modo espléndido e divino nosso Deus
disse a seu servo: "€u sou aquele que sou; e
aos filhos de Israel dirés: ‘Aquele que ¢ man-
dou-me a voés".

Com efeito, Deus existe verdadeiramen-
te. porque ¢ imutdvel. De fato, toda mutagdo
faz nGo existir aquilo que existia. Por isso é ver-
dadeiramente ser aquele que ¢ imutével.

As outras coisas que por ele foram feitas,
receberom o ser dele conforme sua medida.

Por isso, a ele que existe em sumo grau
nada pode ser contrario a nGo ser aquilo que
n@o existe.

8. Deus como Medida suprema e Sumo Bem

N&o se deve dizer que Deus tem certa
medida, de modo que ndo se creia que dele se
diga que tem um fim.

Nem, todavia, é sem medida aquele por
obra do qual foi conferida uma medida para
todas as coisas.
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Nem, por outro lado, ¢ oportuno dizer que
Deus ¢ medido, como se ele tivesse recebido
de alquém uma medida

Todavia, se dizemos que Deus é a Medi-
da suprema, talvez dizemos algo, se, porém,
com aquilo que chamamos Medida suprema,
nos entendemos o Bem supremo.

Com efetto, toda medida, enquanto me-
dida, ¢ um bem.

Por 1ss0 todas as coisas que forom medi-
das. que tém justa e conveniente medida NnGo
podem ser denominadas sem valor; mesmo que,
em outro significado, entendamos "medida” no
sentido de "fim”, para dizer que ndo existe me-
dida onde ndo existe um fim.

Por vezes dizemos isso como elogio, como
quando se diz: "€ o seu reino ndo terd fim”. Nes-
te caso se podena também dizer que ndo terd
medida, desde que se entenda medida no sen-
tido de fim. Com efeito, aquele que reina sem
alguma medida, de algum modo n&o reina.

9. Medidaq, forma e ordem
sao sempre boas
e podem ser consideradas mas
apenas relativamente,
ou sejq, caso se manifestem inferiores
Qo que deveriam ser

Portanto, dizemos que a medida ¢ ma, a
forma € ma, o ordem é mé enquanto sdo inferio-
res 00 Que deveriam ser, ou quando NGO se adap-
tam @s coisas as quais devem estar adaptadas.

Tais coisas sGo, portanto, chamadas de
mas, enquanto s@o estranhas e incongruentes,
como se disséssemos que alguém ndo se com-
portou de modo bom, enquanto agiv de modo
inferior de como deveria ter agido, ou enquan-
to agiu como em tal circunsténcia nGo deveria
ter agido, ou fez mais do que deveria, ou de
modo nGo conveniente. De modo que o que é
reprovado, ou seja, o ato feito de modo mau,
com justa razéo nGo & reprovado por outro mo-
tivo a nGo ser pelo motivo que nele ndo foi man-
tido a medida.

Do mesmo modo, dizemos que uma forma
& ma ou por comparagdo com uma Mais agracia-
da e mais bela, enquanto esta ¢ uma forma in-
ferior ¢ a outra & superior, nGo por grandeza,
mas por elegncia; ou entdo porque ela ndo
convém a coisa a qual foi aplicada, de modo que
se manifesta estranha e inconveniente, como se
um homem caminhasse nu em publico; coisa que
nGo ¢ de estranhar, caso acontega no banho.

Da mesma forma, também a ordem deno-
mina-se ma, quando a propria ordem apareqa
como inferior & devida: por isso, neste caso Ndo &
a ordem que ¢ ma, e sim a desordem, enquanto

Terceira parte - A Patvistica na area cultural de lingua latina

ou é menos ordenada do que deveria ser, oy
ndo & ordenada do modo como deveria ser.
Concluindo, onde existe certa medida, cer-
ta forma e certa ordem, existe também certo
bem e certa natureza. Ao contrario, onde ndo
existe nenhuma medida, nenhuma forma e ne-
nhuma ordem, ndo existe nenhum bem e ne-
nhuma natureza.
Agostinho, Natureza do Bem.

As "ldéias”
como pensamentos de Deus

Sobre a teoria das Idéias, uma dos maio-
res conquistas do pensamento platénico,
Agostinho expressou claramente sua posi-
¢ao em uma Quaestio especifica.

As Idéios nGo séo, para ele, seres sub-
sistentes em si e por si, como uma esfera de
realidades que subsistem por si.

As Idéias sGo as formas paradigmad-
ticas, os modelos das coisas, as razdes ou es-
truturas estdveis e imutdveis, sequndo as
quais séo feitas todas as coisas.

€ de tal forma importonte o conceito de
"ldéia”, diz Agostinho, que todos aqueles que
fizerom filosofia de algum modo o tiveram,
mesmo que ndo o tenham expresso de modo
preciso. NGo é com efeito possivel ser filo-
sofo sem este conceito.

Pois bem, para Agostinho as Idéias sGo
a verdadeira realidade, como queria Platéo.,
mas nGo subsistentes em si e por si, e sim
subsistentes como pensamentos eternos de
Deus. As Idéias estdo na mente de Deus, e
portanto o Hiperurdnio platénico € a mente
de Deus.

Nessa diregéo a Patristica grega ja se
movera de modo claro, mas também o pen-
samento greco-pagdo, tanto os Platénicos
dos primeiros dois séculos da era cristd como
Plotino, que pusera justomente no Nous, ou
seja, no Espirito ou Inteligéncia, o mundo das
Idéias na sua globalidade. Mas para os pen-
sadores cristéos o ponto de partida fora
indubitavelmente Filon de Alexandrio, escri-
tor judeu (que viveu na primeira metade do
sec. 1d.C), que foi o primeiro a apresentor
as Idéias platénicas como contidas no Logos
divino, e produzidas por Deus. Todavia, uma
vez que a passagem em que Filon exprime
este seu pensamento é de importéncia his-
—
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venha, N existing um tempo futuro, sem nada
Que exista, NGO existina um tempo presente
Dois, portanto, desses tempos, 0 passado e 0
Ruturo, como existem, dodo que o primeiro ndo
existe mois @ 0 sequndo ainda ndo existe? €
Quanto oo presente, se fosse sempre presen-
te. sem traduzir-se em passado, NAo sera mais
tempo, mas eternidade. Portanto, se o presen-
le. para ser tempo, deve traduzir-se em passo-
do. como podemos dizer tombém dele que exis-
te. se a razdo pela qual existe ¢ que ndo
existira? Portanto, ndo podemos falar com ver-
dode do existéncio do tempo, a ndo ser en-
Quanto tende a ndo existir.

6. Os trés tempos:
0 presente do passado,
O presente do presente
€ o presente do futuro

Um fato agora esté claro: nem o futuro nem
0 passado existem. € inexato dizer Que 05 tem-
POs sGo trés: passado, presente e futuro. Talvez
fosse exato dizer que os tempos séo trés: pre-
sente do passado, presente do presente, pre-
sente do futuro. Estas trés espécies de tempos
existem de algum modo na alma e ndo vejo em
outro lugar: o presente do passado é a memaria;
0 presente do presente, a visdo; o presente do
futuro, a espera. Permitam-me estos expressoes
€ entdo vejo e admito trés tempos, e trés tem-
pos existem. Diga-se ainda que os tempos sGo
trés: passado, presente e futuro, conforme a
expresso abusiva que entrou em uso; diga-se
tambeém o sequinte: vede, ndo reparo, NGo con-
tradigo nem zombo de ninguém, contanto que
se compreenda oquilo que se diz: que o futuro
agora ndo existe, nem o passado. Raramente
nos NOS exprimimos com exatiddo; no mais dos
vezes NOs exprimimos inexatamente, mas é pos-
sivel reconhecer o que queremos dizer.

7. No énimo esté a medida do tempo

€ em ti, espirto meu, que Mego o tempo,
Néo te precipites contra mim: ¢ assim; ndo te
precipites contra bt por causa de tuas impres-
s6es, que te perturbam, € em ti, repito, que
mego o tempo. A Impresséo que as coisas pPro-
duzem em ti em sua PAssagem, e que perdura
depois de sua passagem, ¢ tudo o que mego,
presente, ¢ nGo tanto as coIsas que PAssom,
pora produzi-lo; ¢ tudo o que mego, quando
mego o tempo.

€ este ¢, portanto, o tempo, ou NGO € o
tempo que mego. Mas quando medimos o5 Si-
léncios e dizemos que tal siléncio durou tanto
tempo, quanto durou tal voz, ndo concentramos
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0 pensamento para medir a voz, oMo 5¢ 15-
soosse a fim de que possomos referir algo so-
bre intervalos de siléncio em termos de exten-
sGo temporal? Também sem empregar a voz ¢
0s 1abios percorremos com o pensomento poe-
mas & versos e discursos, referimos todas Qs
dimensdes de seu desenvolvimento e as pro-
porgdes entre 0s varios espagos de tempo, exa-
tamente como se os recitdssemos falando
Quem, desejondo emitir um som mais extenso,
primeiro determinou sua extenséo com o pen-
somento, certamente reproduziu em siléncio
esse espago de tempo e, confiondo-0 & me-
moria, comega @ emitir 0 som, que se produz
até que seja levado ao termo preestabelecido:
ou melhor, produziu-se e se produzird, pois a
parte j& realizada evidentemente se produziu,
a que permanece se produzird. Assim se reali-
za. A tensdo presente faz passar o futuro para
0 passado, 0 passado cresce com a diminuigéo
do futuro, até que com a consumagdo do futuro
tudo serd openas passado.

Mas como diminuiria e se consumaria o
futuro, que ainda ndo existe, e como cresceria
0 passado, que ndo existe mais, sendo pela
existéncia no espinto, autor desta operagdo,
dos trés momentos da espera, da atencdo e
da memdria? Dessa forma, 0 objeto da espera
feito objeto da atengdo passa & memaria. Quem
neqa que o futuro ndo existe ainda? Todavia,
existe j& no espirito a espera do futuro. € quem
nega que o passado NGo existe mais? Todavia,
exste ainda no espirito a memdria do passa-
do. € quem nega que o tempo presente carece
de extensdo, sendo um ponto que passa? To-
davia, perdura a atengdo, diante da qual corre
para seu desoparecimento aquilo que Qi opo-
rece. O futuro inexistente, portanto, Ndo & lon
go, mas um longo futuro ¢ a espera longa ¢
um futuro; da mesma forma, nGo ¢ longo o po
sado, inexistente, mas um longo passado ¢
memaria longa de um passado.

Agostinho, Confissc

ﬂ O “"sabado”
de felicidade eterna
na Cidade de Deus
e o "oitavo dia"

Podemos dizer que as "duas Cidades”,
JA concebidas, embora em medida limitada,

por Platéo, no final do livro IX da sua Republi-
—

Digitalizado com CamScanner

Aol

|


https://v3.camscanner.com/user/download

Capitulo sexto - Santo Agostinho e o apogeu da Patvistica

—_

co, levam @s extremas consequéncias oquilo
que ainda o préprio Plotdo havia entrevisto.

Platéo dizio, com efeito, que existem
dors modos de viver: aquele que se fundo-
menta sobre @ "medida” do homem e oque-
le que considera 0o invés Deus como ‘med-
0a de todos as coisas”. € pora Agostinho a
(idade terrena é justomente a doqueles que
vivem sequndo o homem, ou sejo, tomando
0 homem como medida suprema, enquanto
a (idade celeste ¢ a daqueles que vivem
sequndo Deus, ou sejo, tomando o préprio
Deus como medida suprema.

Todovia, bastante além de Plotdo, Agos-
tinho adquire uma viséo global das duas Ci-
dades, em dimensdo cdsmica e hipercdsmica.

Tombém no céu existem as duas Cida-
des, a dos anjos rebeldes e a dos que per-
manecerom fiéis a Deus. Sobre a terro, ao
contrario, surgiram com Caim e com Abel a
(idade do amor do homem terreno, que de-
semboca no 6dio, e a Cidade do amor ver-
dadeiro de Deus.

A (idade terrena, que aqui sobre a ter-
ra parece dominante, serd eternamente der-
rotada na danagdo; ao contrario, a Cidade
celeste, Que aqui aparece como peregring,
terd poz na eterna solvagdo.

Ressuscitado na Cidade celeste, o ho-
mem terd a felicidade & qual néo falta ne-
nhum bem; haverd diferentes graus de amor
e e recompensa: ser sem invejo, a liberda-
Oe do ndo-poder-pecar (ao invés da do po-
der-ndo-pecar, tipica desta vica), o esqueci-
mento dos males terrenos nos bens eternos
e. por fim, a possibilidade de ver Deus que
serd tudo em todos. € se ver Deus tudo em
todos serd como o ‘sabado” eterno, o "séti-
mo dia” etemo, a coroa¢do desse dia serd
como o “oitavo dlia” do vida eterna, cujo fim
serd o de ndo-ter-mais-um-fim, ou sejo, a eter-
nidade.

€ este ¢ justomente o sentido do ho-
mem. Quem &, portanto, o homem? O homem
¢ oquele que, peregrino sobre o terro, tem
como fim o de chegar a um reino que ndo tem
um fim.

Leiomos o belissimo final da Cidade de
Deus.

1. Na Cidade eterna
teremos a liberdade de néo-poder-pecar

NGo € verdade que 0s santos néo terdo o
livre-arbitrio, porque ndo poderdo sentir mais o
foscinio do pecado. €le serd, ao contrério, se-
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guramente mais livre, enquanto liberto do fas-
cinio do pecado, chegando a sentir o fascinio
iremovivel do néo querer mais pecar. Com efei-
to, o livre-arbitrio, que primeiro foi dado ao ho-
mem, quando inicialmente foi criado reto, teria
podido néo pecar, mas teria podido também
pecar; o livre-arbitrio final co invés seré ainda
maior, pois ndo poderé pecar. Também isto,
porém, por dom de Deus e nGo por uma possi-
bilidade de sua naturezo.

Uma coisa, de fato, ¢ ser Deus, @ outra &
participar de Deus. Deus por natureza néo pode
pecar; ao contrério, quem participa de Deus re-
cebeu dele 0 dom de ndo poder pecar. Dever-
se-ia, portanto, respeitor uma sequéncia no dom
de Deus: de inicio era concedido o livre-arbitrio
pelo qual 0 homem podia néo pecar, no fim o
livre-arbitrio pelo qual o homem ndo podia pe-
cor; aquele para adquirir um merito, este para
acolher uma recompensa. Mas, uma vez que
esta natureza pecou quando pdde pecar, & i-
berta por uma graga cinda maior, que a conduz
4 liberdade na qual ndo pode pecar. Como a
primeira imortalidade, que Ad&o perdeu com o
pecado, residiu na possibilidade de ndo mor-
rer e o Ultima estard na impossibilidade de
morrer, também o primeiro livre-arbitrio residiu
na possibilidade de n&io pecar e o Ultimo esto-
ré na impossibilidade de pecar.

De tal modo. entdo, a vontade da pieda-
de e da justica ndo se poderd perder, também
ndo se poderd perder a da felicidade. Com o
pecado nos, certamente, NGO conservamos nem
a piedade nem a felicidade, mas ndo perde-
mos o vontade de ser felizes, mesmo depois
de ter perdido a felicidade. Dever-se-ia talvez
negar que Deus tenha o livre-arbitrio, uma vez
que ele ndo pode pecar?

2. O esquecimento dos males
na Cidade eterna

Tal Cidade, portanto, terd uma vontade li-
vre, una em todos e insepardvel em cada um;
liberta de todo mal e repleta de todo bem,
gozando indefectivelmente na alegria dos gau-
dios eternos, esquecida das culpas e das pe-
nas, sem esquecer, porem, sua libertagdo e sem
ser ingrata para com seu libertador. No plano
do conhecimento racional recordard também
seus males passados, mas, no plano da expe-
riencia direta, ndo recordard mais nada. Tom-
bém o médico mais valoroso conhece de fato
quase todas as doengas, como elas podem ser
conhecidas por profissdo; muitissimas, o inves,
ndo conhece, assim como podem ser experi-
mentadas no préprio corpo, ndo as tendo pro-
vado.
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Como hd, portanto, dois conheamentos
dos males, um pelo qual eles ndo fogem do
poader da mente, 0 outro porque tocom a expe-
n&naa dos sentidos (uma coisa ¢ conhecer to-
dos 0s vicios mediante aquilo que a sabedoria
ensING, outra ¢ conhecé-los por meio de uma
wvida comupta, estultamente), também ha dois
modos de esquecer 0s males: quem os conhe-
Ceu Qragas as informagdes da sua doutring, es-
quece-se deles de modo diverso de quem de-
les fez expenénaa e os sofreu; para um é como
SE ransUrasse seu estudo, para o outro é como
se fosse subtraido de seu tormento. €ste se-
Qundo tipo de esquecimento ¢ aquele pelo qual
0s sontos esquecerdo seus males passados;
serdo todos dele subtraidos, de modo a ser
cancelados completamente de sua experiéncio.
Ro inveés, no plano da capacidade de seu co-
nhecimento, que neles serd grande, ndo ape-
nas ndo ignorardo seu passado, como também
a eterna infeliidade dos danados. Por outro
lado, se eles ndo souberem que foram infeli-
zes. como poderdo exclamar, com o Salmo:
“Cantarei sem fim as gragas do Senhor'? € nGo
havera sequramente nesta Cidade um canto
mais doce do que este para glorificar a graga
de (risto, em cujo sangue fomos libertos. Cum-
prir-se-Go entdo as palavras: “Parai e sabei que
eu sou Deus”.

3. No "sétimo dia” veremos a Deus,
que sera tudo em todos

€ste serd de fato 0 sabado supremo, que
ndo conhecera fim, e que o Senhor recomen-
dou as origens do ariado, dizendo: "€ntdo Deus
no setimo dia levou a termo o trabalho feito e
descansou no sétimo dia de todo o seu trabalho.
Deus abengoou o sétimo dia e o consagrou,
porque nele tinha descansado de todo traba-
Iho que ele, criando, tinha realizado”. Justamen-
te nbs proprios seremos o sétimo dia quando
estivermos repletos e reconstituidos pela sua
béngdo e pela sua consagragdo. Ai estaremos
livres para ver que ele ¢ Deus, enquanto quise-
mos ser Deus para nés mesmos quando cai-
mos longe dele, dando ouvidos as palavras do
sedutor: “Tornar-vos-eis como Deus”; assim nos
afastamos do verdadeiro Deus, por interven-
¢do do qual ter-nos-iamos tornado como ele por
meio de uma participagdo, em vez de por uma
deser¢do. Sem ele ndo fizemos mais que incor-
rer em sua célera. Reconstituidos por ele, ao
invés, e tornados perfeitos por uma graga maior,
estaremos livres para a vida eterna, vendo que
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ele ¢ Deus, do qual estaremos repletos quan-
do Deus for tudo em todos.

Nossas préprios boas obras, quando se
reconhecem como suas Qo iNvés de como nos-
sas, sA0-nos atribuidas como mérito para al-
cancar este sdbado; se, ao contrario, as tiver-
mos atribuido a nds, seréo como obras servis,
enquanto do sdbado se diz: "Néo fareis nenhu-
ma obra senvil”. Por isso também por meio do
profeta €zequiel se diz: "Dei a eles também os
meus sabados como sinal entre mim e eles para
que soubessem que sou eu, o Senhor, que os
santifico”. €ntdo conheceremos isso perfeita-
mente, quando estivermos perfeitamente livies
e virmos perfeitamente que ele é Deus.

4. s seis eras da historia do homem

Esta celebragdo do sbbado aparecerd de
modo mais evidente se se calcularem, como se
fossem dias, também as eras, conforme aque-
les periodos que a €scritura parece Nos apre-
sentar, pois ele serd o sétimo dia. A primeira
era, como se fosse o primeiro dia, vai de Addo
até o dilvio, a sequnda até Abrdo, iqual a pri-
meira ndo como duragdo mas como nimero de
geragdes; parece-nos, de fato, que foram dez.
A partir daqui, como precisa o evangelista Ma-
teus, sequem-se trés eras até a vinda de Cris-
to, cada uma das quais compreende quatorze
gerages: uma vai de Abrdo a Davi, outra vai
até o exilio na Babildnia, a terceira até a
encarnagdo de Cristo. No total sdo cinco eras. A
sexta ainda estd em curso e NGo deve ser me-
dida em termos de geragdes, pois estd escrito:
“Nao cabe a vés conhecer 0s tempos e os 1o-
mentos que o Pai reservou & sua escolha”

5. O "oitavo dia" da vida eterna

Depois desta era Deus repousard ¢ o
no sétimo dia, fazendo nele repousar ac . =le
mesmo sétimo dia que seremos nés. Seric “@-
masiado longo neste ponto examinar o Q-
mente cada uma dessas eras; todavio. - :ta
sétima serd o nosso sbado, cujo fim ndo = 2rd
o declinio, e sim o dia do Senhor, como que um
oitavo dia da vida eterna, o qual foi consagra-
do na ressurrei¢do de Cristo, prefigurands o
repouso eterno do espirito e do corpo. Ai re-
POUSQremos e vVeremos, Veremos e amaremos,
omaremos e louvaremos. Isso serd no fim, e
ndo havera fiml Que outra coisa é nosso fim,
sendo chegar ao reino que ndo tem fim?

Agostinho, A Cidade de Deus.
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